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JA, MASKA,
NEKO DRUGI

U tekstu Totem i tabu, i danas tako kontro-
verznom, Frojd daje definiciju praznika koja
je veé postala klasiéna: praznik je doz_voljeni,
mmnogo pre naredeni izgred, svecéano krienje
zabrane.l) Preimuéstvo ovog odredenja je u to-
me da dopusSta da se u nekoliko rec¢i svedu svi
paradoksi same pojave, ,Izgred”, naravno, ali
izgred koji mora da ostane u odredenim gra-
nicama, da ne prede sve medase. Sto uvek
zavisi od dobre volje ako ne i od dobronamer-
nosti autorifeta koji dozvoljava ili ureduje -
sta? ,Krienje neke zabrane”. Ali koje? Kada
je re¢ o totemskom wobredu, primitivnhom praz-
niku koji Frojd pokuSava da objasni, rec¢ je,
po njemu, o vrhovnoj zabrani, ubistvu Oca.
Umorstvo neée biti, u pravom smislu reéi, iz-
vrSeno veé ¢e uspomena na njega biti obnov-
ljena na simboli¢an na¢in na Zivotinji koja ga
zamenjuje, na totemu.

Ova analiza nam dozvoljava prvu dedukciju:
sa psihoanaliti¢kog stanovista praznik treba tu-
magditi kao predstavu. Sve $to se dogada samo
se simbolicki nagoveStava. Drugim re¢ima,
stvarni dogadaji praznika ne treba da budu
shvadeni sami po sebi, veé kao odligledni sa-
drzaji onoga $to je ispisano na nekoj ,,drugoj
sceni”, u nesvesnom: tamo gde su dogadaji iz
proSlosti (kako pojedinatni tako i kolektivni)
ostavili tragove koji, uprkos nas i bez nafeg
znanja, odreduju dishod proba (u pozorisnom
smislu red¢i) u nafem Zivotu. Upravo éemo se
tim psihiCkim éinjenicama, &iju arheologiju
psihoanaliti¢ar smatra vrednom paZnje, poslu-
ziti da bismo se pozabavili aktuelnim proble-
mima praznika.
*) P. F. de Queiroz Siqueira, Je, masque, un autre,

Autrement, 17, 1976. Autor teksta je lekar, psihijatar,
predaje psihopatologiju na Univerzitetu u Parizu.

1) 8. Frojd, Totem et Tabou, u: Odabrana dela Sig-
munda Frojda knj. IV, Matica srpska, 1970, str. 267.
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Pojedinaéna Zelja i ideali

Da li moZemo da proverimo valjanost jedne
takve definicije praznika koji se odrzavaju u
danasnjem svetu, i posebno u Francuskoj na-
$ih dana? To bi bio i previSe ambiciozan po-
duhvat ako imamo u vidu raznolikost pojavnih
oblika i njenu usku zavisnost od povesnih,
kulturnih, regionalnih i drugih varijacija. Uko-
liko prihvatimo tvrdnju o univerzalnosti struk-
tura na kojima se zasniva psihicki Zivot, onda
moZemo dalje da razvijamo hipotezu da jedna
tanuna i tajnovita nit mora da medusobno po-
vezuje ove svakovrsne manifestacije kako bi
se u njima prepoznala izraZajna raznolikost istih
temeljnih &injenica. I, sem toga: da owvi. ele-
menti psihi¢kog ustrojstva pruzaju snagu, kako
primitiviom tako i savremenom &oveku, koja
ga tera da u prazniku trazi zadovoljstvo.

Za Frojda, videli smo, izgred daje -osnovno
znadenje praznika. Ovo se mozZe svesti na jednu
konstataciju koju omoguéava psihoanaliza: ne-
ophodnost uskladivenje Zelje i zabrane kod sva-
kog pojedinca. Praznik, vise od bilo koje druge
kolektiviie manifestacije, uvodi u igru ova dva
elementa, i to na najodigledniji nadin. To je
nesto zbog ¢ega praznik predstavlja jedan od
onih privilegovanih trenutaka u kome zajed-
nica moze na svetlo dana da iznese sve ono
o Cemu zaista mora da éuti u ostalim trenu-
cima svoga Zivota.

Istina je da se naizgled ne$to tako susStinsko
kao Sto je zabrana oceubistva ne dovodi u pi-
tanje prilikom studentskih ,,72urki”, na prazniku
Imanitea, ili prilikom mirnih zabava u krugu
porodice! Medutim, ako je sklonost ka prazno-
vanju u modi i ako se ¢ak uzdize do najveéih
dometa kao wuslov postizanja idealnog stanja
drustvenog Zzivota, to se ipak ne dogada samo
po sebi. Takav zahtev nije bez znacenja i mo-
zemo ¢ak pretpostaviti da su njime oznaéene
zelje koje zasluzuju da budu preispitane ako
ne i odgonetnute.

Funkcija ideala je odlut¢ujuéa u formiranju
li€nosti. Ideali posreduju u stvaranju veze koja
iskazuje pojedina¢nu Zelju i pravila zajednié-
kog zivota. Kao $to znamo, svaka kultura nudi
onima koji je sac¢injavaju skup ideala u od-
nosu na koje su subjekti duzni da odmeravaju
svoja dela, svoja ponaganja. Ideali sluZe sva-
kom ponaosob kao model koji valja slediti,
oponaSati, pri demu sami ideali ostaju van
domasaja, nepristupatni veéini. Psihoanaliza je
uvela ne§to novo u poimanje ideala. Red je
o0 njihovoj sredi$noj ulozi za sudbinu seksual-
nih i agresivnih impulsa izloZenih potiskivanju.

Snaga psihitkog koja integrie ideale stoji u
odredenom odnosu sa Nad-ja, koja osuduje,
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cenzuri§e i spreava zabranjene impulse, s jed-

nom neznatnom, mada bitnom, razlikom da

moze da ih sublimife preobrazavajuéi njihove

erotske ili neprijateljske ciljeve u neke druge

ciljeve prihvatljive u eti¢kom, moralnom i
estetskom poretku.

U eseju Kolektivna psihologija i analiza Ja?
Frojd obja$njava afektivnho stanje pojedinca
Jkoji praznuje” kao preokret koji remeti uobi-
dajeni odnos izmedu snaga psihiékog. Euforija,
zadovoljenje, opuStanje (kako se kaZe), koji
oblikuju pojedinca u tim trenucima ishod su
regresije na stanje koje prethodi ukiapanju
ideala u Ja. To je vradanje u jedno prethodno
stanje kada je Ja bilo samo sebi sopstveni
ideal. Stanje deteta koje nema drugog cilja
osim da zadovolji svoje potrebe i impulse —
His Majesty the Baby. Tom infantilnom Ja
koje u svakome prezivljava, kao nesvesno, po-
tisnuto, praznik omoguéava da izbije na po-
vrdinu, uvode& takvu promenu da se oseéamo
kao neko drugi, razliditi.

Bto je veéa savladana razlika u ovom preobra-
zavanju ,zvani¢nih” Ja, znadajniji je i njen
uéinak na kolektivno ,raspoloZenje”. Na isti
nadin moZe se objasniti i veselost koja nastaje
uvodenjem preru$avanja. To je jedna od tajni
karnevalskih razdraganosti, Komi¢no se otkriva
kroz preobladenja, pri femu nas odelo, maske,
znamenja, prikazuju kao da smo onaj drugi,
do preobraéanja u suprotnosti, kada se mmuska-
rac pretvara u Zenu, odrasli &ovek u dete,
ljudsko bicde u Zivotinju itd.

Preobudeno Ja

Ali, kakvo je to Ja koje izranja ovom prilikom ?
Prva tvrdnja: to je ono Ja koje najavljuie
telesna uzivanja. Nasuprot ,zvani¢nom” Ja, ko-
je se podvrgava dru$tvenim ograni¢enjima, ovo
Ja okreée leda zapovestima lepog ponaSania
da bi se domoglo tela i uZivanja u svojim za-
dovoljstvima., Naime, izgredi izvesnih karne-
vala teZze ka grani¢énom u pojavama zaposed-
nutosti (¢ije smo pojavne oblike proudavali u
afriékim i afri¢ko-latino-ameri¢kim kultovima i
njihovim ekvivalentima sa nekada$njim histe-
ritnim krizama), kada freneziia gospodari oni-
ma kod kojih preruSavanie otkriva neku drugu
. . »prirodu”.

Ukratko, ovo Ja koje susreéemo prilikom svet-
kovina i praznovanja jeste ono Narcisoidno Ja
iz psihoanalize. Ono se odlikuje uskom pove-
zanoSéu sa samoerotizmom putem kojeg se
subjekt zadovoljava fraZeéi uZivanje u sopstve-
nom telu. Ali, da bi se to postiglo, postoji uvek
%) S. Frojd, in: Essais de psychanalyse, Zbirka: Petite

Bibliothéque Payot.
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onaj obavezni prelaz kada se potpomaZemo
jednom drugadijom slikom o samome sebi koja
je potiskivanjem toliko duboko zapretena da se
prilikom njenog navodnog pojavljivanja subjek-
tu ¢&ni éudnom, ako ne i potpuno stranom.
Otuda i promena koju prerulavanje tako ra-
dikalno izaziva, jer predstavlja jedno od tra-
dicionalnih sredstava pokretanja radosti i uzi-
vanja u prazniku.

I dete, da bi povedalo zadovoljstvo u sopstve-
nim igrama, igra ulogu odraslog, onog drugog
kome pripisuje svu moguéu moé¢ u odnosu ha
zadovoljenje svojih Zelja u stvarnosti; ono tako
preuzima ¢as stvarne uloge (tate, mame, ucite-
ljice, lekara, policajca itd.), ¢&as predstavlja
fiktivne li¢nosti herojskog tipa (Zoro itd.). Ove
slike s kojima se dete poistoveduje u svojim
igrama imaju skdnu funkciju kao slike kojima
se odrasli slufe u svojim igrama za odrasle
— prilikom praznika, s tom neznatnom razlikom
sto deca znaju da nisu odrasli dok se za ove
druge pretpostavlja da ne znaju da se i dalje
igraju deéjim (kako svojim ,nevinim” tako i
erotskim) igrama,

Medutim, i kod dece i kod ograslih cilj ovih
slika sebe 5to ih uvode u igru jeste da se savla-
da ono §to je u pravom smislu reéi zabrinja-
vajuée. A to je dete $to ga psihoanaliza otkriva
iza slike deteta (iza ,slike iz Epinala”, kako
se kaZe) prepuiteno =zadovoljstvima organa
(oralni, analni, uretralni otvori) i funkcija (po-
gleda) jo$ uvek neintegrisanih. To znad¢i da
je dete necelovito, razapeto posebnim ciljevima
pojedinac¢nih impulsa, razbijeno i da je plen
strahova i strepnji od raspadanja i smrti.

To je ono prema ¢emu praznik naginje svojim
prekomernostima, kada pijantenje, pirovanje,
igranje i sva ostala telesna ispoljavanja pocnu
da prevazilaze kamene medaSe slika o sebi:
radost se preokreée u nasilje, Sale postaju iza-
zivanje, grupa prelazi iz stanja zajedni$tva i
istornisljeni§tva u stanje vaspada. To je pir
tragicnog. U prazniku je smrt uvek nagoves-
tena, makar i u istan¢anim oblicima. Nekadas-
nji karnevali su je jasno oli¢avali u svojim
farsama i prividnom umorstvu meke sredi$ne
licnosti koja je zatim, uz prateéu povorku na-
roda, bivala usmréena davljenjem u wvodi ili va-
trom. Da li u tome moZemo videti neki ubla-
zeni odjek drevnih obreda pninoSenja zrtve,
zaboravljenih u meduvremenu, ali koji su tada
predstavljali predmet parodije? Medutim, Sta
re¢i onda kada se smrt, isklju¢ena iz predstava
praznika, iznenada pojavi na sceni stvarnog,
slucajno, kako se to kaze? Da li je to neSto
Sto je samo puki sludaj, $to spada pod ,razno”?
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Fantazmi, poslednje pribeZiite zabranjenih Zelja

NaSa razmatranja. ovog pithnja veé postaju
spekulativna. Banalno je reéi da nase doba od-
likuje zavisnost, da Zivimo u vremenu .takvih
promena oblika kolektivhog zivota da ni praz-
nik nije mogao a da ne pretrpi posledice.
A sve te posledice nisu -toliko de-struktuirajuce
kao sto su neki skloni da poveruju. Naprotiv.
Sasvim je sigurmo da su se tu ukljudila i neka
druga sredstva, posebno. mas mediji, i da su
dopunila drevne moguénosti narodnog prazni-
ka, Medutim, uprkos. veé¢im moguénostima
okupljanja i uteSéa u kolektivhom iskustvu, na-
¢in ucéestvovanja pojedinca Kklizi, reklo bi se,
ka sve ve¢oj pasivnosti.

Teoreticari koji su razmatrali ovaj problem
skoro da su jednodus$ni u naglaSavanju drevnih
odnosa koji praznik vezuju sa svetim. Dovoljno
je podsetiti se da su praznici utvrdivani za-
visno od liturgijskog kalendara: dani svetaca-
-zagtitnika, Bozié¢, Sveta tri kralja, Blagdan
o¢iSéenja Marijinog, Uskrs itd. Karneval se- (i
danas) organizuje zavisno od Velikog posta:
Pokladni utorak, na jedan ili tri dana pre nje-
govog pocCetka, Cetvrtak u treéoj nedelji Ve-
likog posta. Povlacenje svetog uslovljeno raz-
vojem naudne misli i prateéih pojava (napre-
dak industrijskog drustva) posvuda je poreme-
tilo kolektivno imaginarno i ziva verovanja koja
su ga podrzavala.

Paradoks verske ideologije bio je u tome §to je
dozvoljavao jednu profinjenu igru izmedu sva-
kodnevnih moralnih - prinuda i mogucénosti po-
vremenih preterivanja prilikom praznika, koji
su i sami bili deo pojavnih oblika proslavljanja
pripadnosti zajednice nekom kultu. A to ilu-
struje slozenost sistema zabrana, pravila i idea-
la, koji unutar sebe obezbeduju prostore, mesta,
trenutke za krienje zabrana (otuda ishodiste
onog ¢uvenog Praznika luda u srednjem veku).

Ukratko, nije nikakva novina ako se kaZe da
u danaSnje vreme éitav niz verovanja, obreda
i kolektivnih slika biva potisnut kao iracionalni
dok jedna postupna racionalizacija zaposeda
oblast mentalnog i mentaliteta, Iracionalno se
izgleda sve viSe i viSe privatizuje, éuva se u
,onom liénom” u kome se razvijaju tajne i
licne stvari, fantazmi. To su, uz noéne sne,
poslednja pribezi§ta ,zabranjenih Zelja” koje
vise mnemaju nikakwvu priliku da kolektivno
budu podeljene. Osim ako sebi ne dozvolimo
poistoveéenje s profesionalnim glumeem koji
igra, ali na jednoj drugoj sceni, naSe sopstvene
fantazije. Uz posredovanje u bioskopu i tele-
viziji, ekrana koji S§titi subjekat svakog stvar-
nog mesanja, posebno telesnog.
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Odbijanje -iracionalnog, telesnog

Spajanje famtazma koji se sadrze u verskim
i folklormim obredima, a koji su ispoljavali.
teZznju ka nestajanju (a tu i tamo se ponovo
javljaju), bilo je u vezi s mnogo veéom mo-
guénodéu telesnog izraZavanja: mmogobrojne na-
rodne igre, koje i danas postoje, dokaz su toga
u zemljama u kojima je stvarno narodno uces-
ée u prazniku i dalje moguce. Koji su to &i-
nioci koji su mogli da dejstvuju u suproinom
smeru u zemljama poput Francuske.

Izneéemo, kao hipotezu, sistem ops$teg Skolsiva.
Opste skolovanje je dovelo do toga da su ,.ci-
vilizacijske vrednosti” pro8irile svoj uticaj i
vladavinu nad sve §irim slojevima stanovnistva.
Njegov najocigledniji reaultat jeste davanje
prevashodne vaZnosti mentalnom izraZavanju.
A njegovi najuzviSenmiji uzori su nauka, razum
i logika. Posledica toga jeste: izrazavanja ges-
tom bivaju obezvredena ako ne i ,svedena”
na ¢in vulgarnosti.

U stvari, ovu izuzetno veliku lakoéu u telesnom
izraZavanju u proslosti treba dovesti u vezu
s preoviadavanjem manuelnog rada u privredi
i udelom seljastva u opstem stanovnistvu. Ova
dva elementa, povezana s prisustvom velikog
procenta nepismenih, opstojavaju tamo gde je
drustvendi zna¢aj praznika veoma velik, kao
$to je to sluCaj u Juznoj Amermici. Iz ovoga
sledi da izmedu svakodnevnog Zivota i praz-
ni¢nih trenutaka postoji kontinuitet, usled nji-
hovog zajednit¢kog oslonca na telo. A to je
suprotno onome 3to se dogada u savremenim
dru$tvima, u kojima tehmologija i automatiza-
cija zamemjuju Ccovedije telo u radu i ¢ine
njegove mehanizovane metafore.

Sledstveno tome, i odnos izmedu erotskog -tela
i druStvenog tela je postao slozeniji. U njemu
primeéujemo dejstvovanje dvostruke prepreke.
Prva je ¢éinjenica potiskivanja, u psihoanali-
titkom smislu reéi, inherentna u neku ruku
seksualnim impulsima posto su neintegrisani:
svojim- infantilnim, incestuoznim poreklom, ¢iji
se predmet razmatra iskljuc¢ivo kao podrika
zadovoljstva; zato Frojd i govori o izopatenom
polimorfnom detetu. Prema tome, oni mogu da
budu zadovoljeni u drus$tvenom ustrojstvu samo
ako su preobraceni u vrednosti koje su u
dru$tvu priznate (na primer: u sluéaju sine-
aste ,,voajerizam” postaje kljuéni element nje-
gove umetnosti...). Ova operacija spada u one
najsloZenije, predstavija sublimaciju koja zah-
teva sve pojedinacéne i kolektivne wuslove koii
¢e omoguditi da se njen veoma ogranifeni do-
met iskaze u opStoj libidialnoj ekonomiji.?)
) Cf. S. Frojd, Malaise dans la civilisation, PUF, 1971
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Druga prepreka je, po nasem mi§ljenju, re-

zultat novijih kulturnih pmomena koje smo vecé

naznadili, Odrediéemo ih kao mentalizaciju

psihiékog. Cini nam se da je u pitanju jedna

opstija teZnja ka zaposedanju specifiénih pro-

cesa mifljenja ¢ak i vie od toga. To podra-
Zumeva:

a) progresivno potiskivanje svega Sto se smatra

,liracionalnim” u kolektivnoj psihologiji (mitc-

vi, verovanja, sujeverja itd.) u korist racio-
nalnog,

b) pasivizaciju, ako ne i zapostavljanje tela u
korist mentalnog,

c¢) naglaSenu privatizaciju fantazama i gublje-
nje kolektivnih obreda koji su obezbedivali
zajednitko uzZivanje (kako onih koje je nudio
verski okvir tako i onih ostalih koji su pred-
stavljali deo regionalnih i folklornih tradicija).

Reklamna slika, slika za kopiranje, je naliéje
praznika

Iz ovoga proizilazi da su se pred ulazak Ideala
u Ja ($to je, kao $to smo videli, sustinski uslov
uspostavljanja praznika) ispreéile nove ,hridi”
koje valja savladati da bi doSlo do psihidke
regresije. Ali, i odnosi izmedu subjekata i ide-
ala su se takode promenili. I to bar u dva
smisla. Ideali su izgubili svoju odliku swvetog;
oni vise ne iskazuju svoju pripadnost nekom
onostranom okviru, Njihova veza s mitom nije
viSe ocigledna: izvoni mo¢i su postali svetovni,
bar u svojim pojavnim oblicima. Prema tome,
ideali koji su deo atmosfere vlasti viSe ne

mogu da fasciniraju. :

Druga promena se odnosi na svakodnevno obe-
lodanjivanje i wzdizanje nekog °,jideoloskog”
sistema putemm takozvane ,civilizacije slike":
zivotnih ideala, idealnog drustvenog statusa, ali
i idealnog tela, zdravlja, fizickog stanja i estet-
skog izgleda, koji se svi izlazu i namecu -kao
idealni. Film, televizija, reklammne plakate ne-
prestano ih namedéu; njihov uéinak na svakog
pojedinca nije za odbacivanje.

Medutim, valja ih razlikovati od onoga S$to psi-
hoanaliza naziva Idealom Ja. Ja-Ideal ima
funkciju struktuiranja, bududé da njegovim
prihvatanjem subjekat biva doveden do raz-
matranja odnosa prema onom Drugom. Njegova
introjekcija, njegov prelaz iz ,spoljnog” u ,junu-
trasnje”, dovodi do toga da subjekt prepoznaje
i prihvata nedostatak naspram nekog s dru-
gima podeljenog druStvenog Ideala. To je. ti-
pican odnos uditelj — ulenik u kome poisto-
veéivanje ufenika s ufiteljem omoguéava da
ucenik uzme uéitelja kao uzor, prihvatajuéi pri

: tom razliku koja ih razdvaja. :
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,,Slike” o kojima smo upravo govorili pre
imaju suprotne udinke. Njihov je cilj pre sve-.
ga da obezbede projekciju, psihic¢ko kretanje
od ,unutarnjeg” prema ,spoljnom”, u sluéaju
Ja-Ideala, koji teZi da izbriSe razliku i da onog
drugog svede na istu ravan. U tom smislu, ovaj
Ja-Ideal jeste temeljno otudujuéi, gde Id po-
staje pista kopija drugog. Osim toga, s mental-
nog aspekta, reklamni postupci ne uspostav-
lJjaju nikakav stvarni odnos s telom, veé je
ono stavljeno u prevashodno pasivni polozaj,
polozaj prijemnika; svedeno je na pogled ako
je re¢ o posmatratu, na blagonaklonu podrSku,
ako je u pitanju potrosac.

Ove slike koje treba oponaSati su usaglaSene
i kodifikovane prema normativnim merilima
drustvenog uspeha. One vode upravo u sasvim
suprotnom praveu od neobuzdanosti kojoj teze
prazniéni izgredi. I ako iz toga Zelimo da izve-
demo vrednost koja se pripisuje telu, onda je
u skladu sa berzanskim reé¢nikom, moguée raz-
motriti samo njegovu ,kursnu” vrednost...
U svakom siufaju, tu se podrazumeva dodatno
podvrgavanje tela nekom drugadijem redu ra-
cionalnosti — ustrojstvu zakona trzista.

Ne treba pri tom zaboraviti da ove slike valja

podrazavati i iznova proizvoditi, ali pojedinad-

no, u osamljenosti; nikada u njihovom paro-

dijskom uznoSenju u skupovima, tokom kojih

se tela meSaju a slika samoga sebe razlaZe
u pulsirajudéem kovitlacu.

Ova imaginarna Ja imaju, dakle, funkciju za-
stora/pregrade kroz koju treba da produ kako
bi se stiglo do telesnog Ja, gde se regresija
okoncéava, impulsi potiskuju. Seksualni i agre-
sivni impulsi, to treba naglasiti, uvek nastaju
kao izgredi da bi mogli da budu preinaceni
i tako poremete, nadu svaku psihicku ili dak
i telesnu sliku samoga sebe. A ova je, kao §to
i sama re¢ to naznaduje, iz reda predstava koje
su i same veé uoblitane Amom zastra$ujuéem
u Impulsima.

ZABORAV TELA, TELO ZABORAVA = Iz-
medu ova dva pojma oscilira na§ naéin uskla-
divanja s naSom prvom i poslednjom stvar-
noséu, neizdrzivom, stvarno§éu koja nam te-
lom saop$tava da smo smrini. Ukoliko je telo
inhibirano ovim slikama i boje blede, bezboj-
nost svakidaSnjice nam otkniva da se ,pravi
zivot nalazi negde drugde”: u zaboravu tela.
Medutim, ako se mi sami zaboravimo u praz-
niku, ako pronademo telo u zadovoljstvima jed-
nog trena, onda se to nikada ne dogada bez
nekih verovamnja koja su u samim temeljima.
Upravo onog verovanja iz koga tradicija crpi
nadahnuée koje ju je dovelo do toga da podu-
darnim udéini kolektivna praznovanja i obnav-
ljanje prirode — mit o wveéitom wvraéanju, po-
novnom radanju.
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P. F. DE KEIROS SIKEIRA

Tu valja traziti objaSnjenje veze izmedu praz-
nika i revolucionarne ideologije tako izraZene
u naSe vreme. U ovom mitu, ili bolje reéeno,
u ovom fantazmu ponovnog izlaska, obnavljanja
starog iz Cega ¢e izroniti ,novi dovek”, ,novi
zZivot”, moZzemo da odgonetnemo iluziju na ko-
joj se temelji praznik. Njen je cilj da porekne?)
telo kao ne$to smrtno, prolazno i podloZzno bolu
i patnji, ali isto toliko i kao izvor zadovoljstva
— Telo zaborava.

(Prevela s francuskog JASENKA TOMASEVIC)

4) Dezavuisanje je naéin psihicke odbrane koji se
sastoji u odbijanju subjekta da prepozna realnost
neke traumatizirajuée percepcije, Ono indukuje pos-
tojanje dvostrukog psihitkog toka koji je odvojen,
rascepljen izvesnom provalijom. $ jedne strane, sve-
sni subjekat mo¥%e da prihvati ,,realnost” o kojoj je
re¢, a s druge je opovrgava. Frojd je od ovoga na-
¢inio znadajan glavni mehanizam na kome zasniva
fetifizam (u ovim sludajevima, to je nesvesno negi-
rana realnost nedostatak penisa kod Zene).
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